

















Resefias

ciones y sus representaciones.

El uso de metodologias y teorias de di-
ferentes disciplinas esquiva interpretaciones
estrechas o reduccionistas. Aunque por de-
finicion es un libro de antropologia, incor-
pora géneros como la critica literaria, el
arte, la geografia vy la iconografia, Los temas
de estudio varian desde los santos y la medi-
cina popular hasta las montafas y los aluci-
nogenos, mientras que las influencias inte-
lectuales van desde la Escuela de Frankfurt
hasta Arguedas, El uso de la critica literaria
en el estudio de lo que Taussig (citando a
Carpentier) llama *“el surrealismo inheren-
te” de América Latina, ejemplificado en el
shamanismo y en los iconos populares, es
particularmente fructifero.

Sin embargo, en esta como en otras
obras “‘post-modernas’, que se caracterizan
por la combinacion de géneros e “historias”
y la ausencia de un argumento lineal, las
relaciones politicas no son claramente ana-
lizadas. Se presenta una excelente vision de
la sociedad local, pero el papel del Estado y
de la economia extrarregional no es muy
claro. Taussig emplea correctamente el tér-
mino imperialismo capitalista en referencia
a la época cauchera y el siglo XX en gene-
ral, pero las bases y desarrollo de los con-
flictos socio-economicos no son suficiente-
mente investigados en el libro. Esta caren-
cia proviene del esfuerzo de evitar el reduc-
cionismo que, segun Taussig,aflige a las
ciencias sociales occidentales. Se intenta
crear una metodologia alternativa, pero al
final,a pesar de la fuerte influencia de dife-
rentes escuelas marxistas, el lector queda
con dudas acerca de las relaciones politicas,

La omnipresencia de Taussig también
despierta inquietudes. Como mencionamos,
una de las polémicas contemporaneas en la
antropologia gira alrededor del papel del
etnografo en la narracion. Se ha cuestiona-
do su acostumbrado silencio, siempre de
fendido en nombre de la'objetividad, ya
que excluiria sus relaciones con la sociedad
estudiada. En el libro de Taussig, el autor
funciona como un hilo conductor, o tal vez
un guia de turismo, llevando al lector a tra-
vés de la combinacion de discursos, teorias,
historias, cuentos, anécdotas y fotografias.
Una gran parte del libro esté escrita en pri-
mera persona. Aunque hace referencias a
sus conversaciones, caminatas, excursiones,
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experiencias alucinantes, etc., no menciona
sus relaciones iniciales con las localidades:
el recibimiento e impacto que tuvo. Taussig
presenta una alternativa a las formas narra-
tivas tradicionales de las ciencias sociales;
sin embargo, esta “auto-conciencia’ seguird
siendo cuestionada desde diferentes pers-
pectivas,

La Gltima inquietud, no tan ligada a de-
bates antropologicos, se refiere a un cierto
eglitismo del libro. Desde los afios sesenta
(con claros antecedentes) se ha dado una
serie de esfuerzos por ampliar los temas tra-
tados por intelectuales académicos y a la
vez aproximarse a mas lectores, una tarea
que Taussig ciertamente apoya. Sin embar-
g0, Shamanism, Colonialism, and the ild
Man, con sus referencias a la Escuela de
Frankfurt, la teoria literaria, la literatura
latinoamericana, la iconografia europea, la
historia de la Conquista, etc., mezcladas
con teorias, anécdotas y comentarios, es un
texto poco accesible al lector. En contraste
con trabajos que plantean una problemati-
ca y proveen informacion que lleva a una
conclusion supuestamente logica, aqui se
presenta un “tejido’ de “discursos™, donde
las explicaciones representan parte del fe-
nomeno. Otras obras ‘‘post-modernas’ han
intentado superar el elitismo del arte tradi-
cional a través del uso-de iconos “popula-
res”’ o “de masas’. Aunque se debate si ver-
daderamente estas tendencias han logrado
un arte mas accesible, en el libro de Taussig
elautor sigue teniendo una posicion central,
a la vez que se dirige a un publico muy li-
mitado.

Shamanism, Colonialism, and the Wild
Man es, sin duda, una gran contribucion a
la antropologia y otras disciplinas interesa-
das en la “traduccion” de culturas. Enfren-
ta, reta y ofrece alternativas a polémicas
contemporéaneas en las ciencias sociales. No
intenta responder a ciertas preguntas estre-
chas, sino iluminar muchos aspectos de la
problemitica alrededor de la representacion
de los “otros”. Asi, plantea muchas pregun-
tas y provee métodos e interpretaciones al-
ternativos.

Ch. W.
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ZEVALLOS, Noé. Actitud itinerante y
otros ensayos. Coleccion ISET No. 1. Edi-
torial Labrusa. Lima, 1987. 94 pp.

El presente libro de Noé Zevallos reine
tres ensayos, escritos en diferentes afios y
que aparecen en orden cronologico (1965,
1966 y 1984). La pregunta basica a la cual
intenta dar respuesta el autor es: ;tiene
algo que decir la Filosofia aqui en el Pera?
Los tres ensayos, cada uno a su modo, de-
tallan esta afirmacién del autor: “La Filo-
sofia tiene que decir su palabra en el Perq,
porque la Filosofia es saber de la vida. Es
saber, por lo tanto, reflexién, gusto y regus-
to de lo que la vida nos ofrece’ (p. 10).

Zevallos toma la vida y la Historia como
punto de partida de su reflexion. La Filo-
sofia busca la verdad, pero la verdad no se
da desvinculada de la vida real de los seres
humanos. Un auténtico filosofar hace que
el juicio metafisico sea al mismo tiempo un
juicio moral; si se separan ambos juicios,
“la Filosofia se separa de la vida y le da la
espalda a la Historia” (p. 11).

Michel Serres, en su libro Les cing sens
(Grasset. Paris, 1985), nos dice: “Me gusta
que el saber haga vivir, cultive, me gusta
hacerlo carne y casa, que ayude a beber y
comer, a caminar lentamente, amar, morir,
renacer a veces, me gusta dormir entre sus
sibanas, que no sea exterior a mi. Ahora
bien, el saber ha perdido este valor vital,
hard falta incluso curarse del saber” (p.
110). Hay dos modos de saber: un saber
que se iguala a la actividad de informarse y
que, en definitiva, hace de la actividad
intelectual una forma de droga y adiccion;
y un saber sabio y sensato que cura y for-
ma el cuerpo y que no puede prescindir
de la belleza (cf. idem, pp. 110-112). Es
por este segundo modo de saber que opta
Zevallos; su proyecto es “‘volver a un saber
sapiencial, a una filosofia que asuma su
responsabilidad moral” (p. 12).

El primer ensayo, *‘La actitud itineran-
te’’, plantea el sentido de la existencia hu-
mana: la vida y la muerte tienen sentido
solo si se las integra en un todo unitario; la
muerte es el término que da plenitud a la
vida, La vida cobra sentido si la considera-
mos como un don que se nos da y que po-
demos ofrecer: “S6lo cuando puedo dar mi
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vida y_g(')lo cuando tengo conciencia de esta
donacién que me arranca de mi propio yo,
puedo vivir con plenitud el momento de mi
propia existencia” (p. 18). La muerte es
algo definitivo y decisorio; definitivo por-
que pone un limite irreversible a la vida;
decisorio porque posibilita el juicio sobre
la vida, pudiendo rescatarla del olvido. Asi,
‘el destino del hombre es salvado por la
muerte cuando la vida fue lo que debio
ser” (p. 22).

La “presencia sida' (de *‘sido”, partici-
pio del verbo ser) es “algo que fue y que no
es, pero que en cierto modo es (. . .). Cuan-
do un hombre muere ;qué es aquello que
perdura en la conciencia de los demas?
Nuestra respuesta es: una forma de lo sido.
No es él, no es el mismo que conocimos el
que perdura en nuestro recuerdo y amor,
Es solo lo que fue, lo qué él ha sido para
nosotros” (p. 23). La presencia sida puede
manifestarse de diferentes maneras y en di-
versos grados: huellas, rastros o vestigios;
recuerdo, memoria e influencia. Cuando la
presencia sida compromete la existencia del
otro se convierte en seguimiento. Aqui se
inscribe la relacion maestro-discipulo: *Se
es discipulo en tanto se busca aprehender
de quien sabe (etimologicamente, de quien
ha saboreado) una respuesta para la vida.
Se es maestro no porque se instruya o se
ensefie, sino porque se vive'’ (p. 34). La
presencia sida del maestro se perpetia a
través del discipulo; de este modo, la pre-
sencia sida trasciende el tiempo y, enton-
ces, es so0lo por la muerte que el hombre
puede per-aurar. El autor llama *‘actitud
itinerante™ al hecho de abrirse a la llamada
gue hace la presencia sida y de avanzar re-
sueltamente por ese camino (p. 40).

En el segundo ensayo, ‘*Ser sido y trans-
temporalidad”, Zevallos introduce en su re-
flexion el concepto de *“‘Historia™: el tiem-
po no puede determinar totalmente a la
presencia sida; la categoria transtemporal
apropiada a las dimensiones de la presencia
sida es la Historia. Asi, el tiempo como su-
ceder (dimension del ser) es trascendido
por el tiempo como historia (dimension del
ser sido). La Historia, paso de la posibilidad
a la realidad, serja el tiempo en cuanto vivi-
do por una conciencia humana y donde
tiene cabida la libertad.

El ser humano tiene como condicion la

607



Resefias

limitacion y la contingencia, pero ademas
la consciencia de su propia limitacion (me-
nesterosidad): “Esta limitacion consciente
aguijonea el quehacer humano, que es des-
de este punto de vista una manera de rom
per la limitacion. Este forcejeo entre la fi-
nitud consciente y el quehacer que postula
a la in-finitud descubre al hombre su propia
libertad” (p. 65). La libertad, nos dice el
autor, es afirmacion, donacion y entrega:
“En la dialéctica de la libertad la donacion
es tan importante como la afirmacion, el
supremo acto de libertad es aceptar la
muerte como condicibn humana y esta
aceptacién supone una afirmacion cabal”
(p. 65). La historia seria la intima trabazén
entre libertad y sentido. Es nuestra libertad
la que nos revelaria el sentido de la historia.

El tercer ensayo, “De la metafisica a la
pardbola”, resulta el mas maduro y original
de Zevallos. El autor hace ahi un serio cues-
tionamiento de sus dos ensayos anteriores
y de la tarea misma de la filosofia. ;Que
funcién cumple la filosofia dentro de la so-
ciedad? jtiene algo que decir al pueblo, al
campesinado indigena, por ejemplo?

Toda reflexion filosofica, nos dice el
autor, parte de una experiencia; por ejem
plo, la muerte de Socrates marco profun-
damente la obra de Platén con la medita-
cion sobre la justicia y las condiciones para
establecer una ciudad justa que no condene
a los justos. ;Cual debe ser el punto de par-
tida de una filosofia que quiera ponerse al
servicio del pueblo? Zevallos responde: la
experiencia popular. Esto quiere decir dos
cosas: cambiar de lugar social, rompiendo
con el mundo anterior e ingresando en el
mundo de los ofendidos y humillados; y
ejercer una critica a los esquemas mentales
recibidos como validos. Asi, una filosofia
al servicio del pueblo tendrd que plantearse
“como una metafisica fundamentadora de
una moral politica’ (p. 75), debera ofrecer
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los instrumentos con los cuales la gente
pueda construir su propia respuesta.

Frente a la filosofia profesoral y a su
vulgarizacion, Zevallos propone una alter-
nativa: la filosofia popular. Esta se situa en
el lugar social del pueblo (= los pobres de
un pais); tiene otros presupuestos y otras
metas, otros valores y otras referencias.
Una filosofia popular que apuesta por la
vida puede, por ejemplo, expresarse asi:
“yo tengo hambre, luego existo; él tiene
hambre, existe; nosotros tenemos hambre,
existimos™ (p. 75). Pero cabe preguntarse,
ies posible una filosofia popular? ;puede
el pueblo construir una filosofia? “Si la fi-
losofia es ciencia estricta claro que no,
porque el pueblo no tiene por qué aprender
una jerga incomprensible y en el fondo se-
mivacia. ;Pero es la filosofia realmente una
ciencia estricta? Esto es lo discutible. La
filosofia no es ciencia, es sabiduria, lo que
no quiere decir que por esto tenga que ser
poco rigurosa o inexacta. La sabiduria no
estd mdis acd de la ciencia, sino mds alla”
(p. 82).

Han habido diferentes metafisicas: sobre
el ser como principio y fundamento de to-
do lo existente; sobre el pensamiento; so-
bre la existencia humana. La filosofia po-
pular propone una metafisica en torno a la
humanizacion de todos los seres humanos
en un mundo fraterno: **;como llegar a ser
persona humana sin destruir al mundo ni
destruirnos a nosotros mismos y nuestros
hermanos?”” (p. 90).

Diré, para concluir, que este inquietante
e intrigante libro de Zevallos constituye un
aporte, a la vez precursor y riguroso, en la
tarea de construir una reflexion que ayude
a la liberacion del pueblo de America Lati-
na y de nuestro pais.

J.C.G.
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